
тельная возможность души есть интеллект, который не есть акт какого-либо телесного органа. От¬ 
сюда через интеллект нам свойственно познавать сущности, которые, правда, обретают бытие 
лишь в прошедшей индивидуацию материи, но познаются не постольку, поскольку даны в мате¬ 
рии, но поскольку абстрагированы от нее через интеллектуальное созерцание. Отсюда в интеллек¬ 
туальном познании мы можем брать какую-либо вещь обобщенно, что превышает возможности 
ощущения. Между тем интеллекту ангелов свойственно познавать сущности, обретающиеся вне 
материи, что превышает естественную способность интеллекта человеческой души в статусе этой 
жизни, где она соединена с телом. 

Итак, остается одно: познание самого субстанциального бытия свойственно лишь интеллекту 
Бога и превышает возможности какого бы то ни было сотворенного интеллекта, ибо никакое тво¬ 
рение не есть свое собственное бытие, но участвует в бытии. Итак, сотворенный интеллект не мо¬ 
жет созерцать Бога в Его сущности, кроме как в меру того, что Бог по своей милости соединяется 
с сотворенным интеллектом, как предмет, открытый Его разуму (Сумма теол., I, q. 12, 4 с). 

Наше естественное познание берет свое начало от ощущения. Отсюда следует, что наше ес¬ 
тественное познание может простираться до тех пределов, до которых им руководит чувственное 
восприятие. Но от чувственных ощущений наш интеллект не может дойти до созерцания сущно¬ 
сти Бога, ибо чувственно воспринимаемые творения суть следствия Божественной силы, неадек¬ 
ватные своей причине. Потому сила Бога не может быть познана во всей своей полноте из позна¬ 
ния, чувственно воспринимаемых вещей, из чего следует, что Его сущность не может быть 
созерцаема. Поскольку, однако, творения суть следствия, зависимые от причины, то мы можем от 
них дойти до познания в отношении Бога того, что Он есть, а также того, что с необходимостью 
Ему приличествует как всеобщей первопричине, превосходящей всю совокупность своих следст¬ 
вий (Сумма теол., I, q. 12, 12 с). 

...Это происходит потому, что познание любого познающего получает свои пределы от мо¬ 
дуса формы, которая есть первоначало познания. В самом деле, чувственный образ, содержащийся 
в ощущении, есть подобие лишь одного единичного предмета, и потому через него может быть 
познан лишь один единичный предмет. Но умопостигаемый образ в нашем интеллекте есть подо¬ 
бие вещи в соответствии с родовым естеством, которое может быть усвоено бесчисленным мно¬ 
жеством частных вещей. Так, наш интеллект через интеллектуальный образ человека познает не¬ 
которым образом бесконечное множество людей, но те в тех различиях, которые они имеют между 
собой, а лишь в объединяющем их родовом естестве (Сумма теол., I, q. 14, 12с). 

Поскольку мир возник не случайным образом, но сотворен Богом через посредство активно¬ 
го интеллекта, как то будет показано ниже, необходимо, чтобы в Божественном уме была форма, 
по подобию которой сотворен мир. А в этом и состоит понятие «идеи» (Сумма теол., I, q. 15, 1 с). 

. Истинное, как было сказано, в своем исходном смысле находится в интеллекте. В самом 
деле, коль скоро всякий предмет может быть истинным постольку, поскольку имеет форму, соот¬ 
ветствующую его природе, с необходимостью следует, что интеллект, поскольку он познает, ис¬ 
тинен в меру того, насколько он имеет подобие познанного предмета, которое есть его форма, 
коль скоро он есть интеллект познающий. И потому истина определяется как согласованность ме¬ 
жду интеллектом и вещью. Отсюда познать эту согласованность означает познать истину. Но по¬ 
следнюю чувственное восприятие не познает никоим образом. В самом деле, хотя зрение обладает 
подобием зримого, однако же сравнения узренной вещи и того, что оно от этой вещи восприняло, 
оно не познает. Интеллект же в состоянии познать свою согласованность с постигаемой вещью; 
однако он не воспринимает ее в том смысле, что познает некоторое неразложимое понятие, но, ко¬ 
гда он высказывает о вещи суждение, что она такова, какова воспринятая им от нее форма, лишь 
тогда он познает и высказывает истину. И делает он это, слагая и разделяя. Ибо во всяком сужде¬ 
нии он либо прилагает к некоторой вещи, обозначенной через субъект, некоторую форму, обозна¬ 
ченную через предикат, либо же отнимает у нее эту форму. И отсюда ясно следует, что чувствен¬ 
ное восприятие истинно относительно какой-либо вещи или интеллект истинен, познавая 
некоторое неразложимое понятие, а не потому, чтобы он познавал или высказывал истину. И по¬ 
добным же образом обстоит дело с составными и простыми речениями. Итак, истина может при¬ 
сутствовать в чувственном восприятии, либо в интеллекте, познающем некоторое неразложимое 
понятие, как в некоторой истинной вещи, но не как познанное в познающем, что заключает в себе 
наименование истины; ибо совершенство интеллекта есть истина как познанное. И потому, говоря 
в собственном смысле, истина присутствует в интеллекте, когда он слагает и разделяет; но не в 


